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荀子《劝学》有句名言“青，取之于蓝而青
于蓝”，此处的蓝即为蓝草。相传，秦汉时期，
杭州先民在葛岭找到蓝草，可用于印染，并且经
久不衰。于是在吴越之地开启了蓝草种植历史，
蓝染作坊兴起，蓝印花色蔓延。当地老百姓将此
草提取色素染衣着装，谓之“青衣百姓”。至今
还存在于杭州上城区的知名的街坊地名如刮浆坊
巷、染坊弄、浣纱路（河）、布衣弄，活色生香
地向世人叙述了杭州“古法蓝染”的浪漫故事。

地处杭州吴山脚下、宋韵小镇繁华地的“吴
越人家”，是体味杭州“老底子”文化记忆的好
去处。虽然从事古法蓝染手工技艺劳神费力，但
坚持传统的天然植物印染仍是杭州织造艺术的一
处美景。看到各种蓝印花布工艺品和充满水墨风
情的丝巾，仿佛回到了烟雨朦胧的江南小镇。
“吴越人家”的掌门人吴莹夫家是“老字

号”染坊家族，曾经营的“一新坊”在江浙一带
几乎是无人不知无人不晓。萧山过江布染织系其

祖传古法蓝染技艺，蕴藉着江南民间文化的精致
和优雅，吴莹非常痴迷江南民间情怀的归属感。
但她坚守而不“死守”，再古老的东西也需要新的
元素来点染和活化。新的元素使其散发出时代的
气息。如传统的被遮盖染色，可谓花样百出，既有
漏版、扎、夹、压捆等染料从板蓝根里撷取，也有
从茜草、苏木茶花、橘子皮、茶花、茶汁、红
酒，甚至葡萄、杨梅、柿子、桑葚等水果中提纯
和萃取植物颜色做染料，让五彩缤纷的布艺产品
始终散发着传统的韵味。

保护民间文化遗产，要着眼于健康地延续其
生命。“吴越人家”认为，匠人匠心就应该让自己
的手艺创造出现代价值，而不仅仅是待在博物馆里
供人参观。而突破与创新是创造现代价值的关键，
培养传承人是核心。吴莹首先让自己的女儿杨洁进
入专业美术院校学习，并赴柏林攻读硕士学位，努
力实现让历史走进今天，走向现代，走向时尚，接
轨国际。比如将萧山过江布设计成饰品挂件、家居
家纺、软装类、旅游纪念品等，更受人们青睐。

萧山过江布是全棉土布，植物纤维；但杭州
是丝绸之乡，丝绸是蛋白纤维。因此杨洁及其设
计团队投入精力用前沿文创转化科创成果，提高
社会认知度，成功让古法蓝染技艺运用于丝绸，
并获得了国家发明专利。以往使用萧山过江布技
艺制作出来的服饰，贴身穿上后往往变成了“小
蓝人”。吴莹杨洁母女及文创团队调整配方配
比，终于解决了色牢度的问题，此项技术也申请
了国家发明专利。

萧山过江布的文化韵味及其江南记忆带给人
更多的美丽遐想，“吴越人家”用“传统精神”
书写着“现代匠心”。

在距南京城东北20多公里的栖霞山上，有座名列
佛教“四大丛林”之一的南朝古刹——栖霞寺。栖霞
山又名摄山，因山上盛产药材食之可以摄生而得名，
故栖霞寺寺门门额上悬有一块“摄山栖霞寺”竖匾
（见图一）。

2005年8月28日，南京《金陵晚报》一篇《栖霞寺匾
额有误》的文章引起了社会的广泛关注和热议，打破了
这座千年古刹的宁静。下面是报道的部分内容——

昨日，本报读者林先生打来热线称，栖霞寺庙门

上的匾额有错别字，“栖霞寺”应该为“棲霞寺”，因

为寺上匾额的落款是“御笔”，也就是皇帝的手迹，

因此是不可能出现“栖”这个规范后的简体字，而应

该是它的繁体写法——棲。

记者就此特地前往栖霞寺，向寺院的隆相法师求

证林先生的说法。

记者在寺院山门前看见，由当代书法家赵朴初题

写的山门为繁体的“摄山棲霞寺”（注：应为“棲霞

禅寺”。见图二），而落款同样也是繁体。但是寺门匾

额却是简体版的“摄山栖霞寺”，落款为“御笔”。情

况与林先生所说一致。

寺院的隆相法师解释说栖字的简体和繁体在古代

其实是通用的。但是这个匾额究竟是哪个皇帝题写

的，法师说已无从考证。

“栖”字的简、繁体真的在有皇帝的年代就通用

了吗？记者向地方志专家王涌坚求证。王涌坚听后否

定了隆相法师的说法。王涌坚说，古代人不可能用

“栖”这个简体字，因为新中国成立前要用到“栖”

的地方一般都用它的繁体字，包括《词源》都标注

“栖”是“棲”简化后的写法。

王涌坚说栖霞寺庙门匾额究竟是哪个皇帝御笔、

是不是皇帝御笔都尚待考证，但是以皇帝的名义题写

简体字显然在推理上是站不住脚的。

今人写繁体字，而古人写简化字，岂非咄咄怪
事！

其实，隆相法师的解释是正确的，古代“棲”
“栖”通用。翻开唐代颜元孙的《干禄字书》，“栖”

“棲”二字都有收录，标明“棲”为俗字，“栖”为正
字。简化字舍繁取简，舍俗取正，是正确明智的选
择。

那么，怎么会出现两个同音同义不同形的字呢？
“棲”，我们一望而知为形声字，“妻”为声符；

“栖”，从木从西为会意字，同时“西”也兼表声。
关于“西”字，东汉许慎《说文解字》释为：

“鸟在巢上也。象形。日在西方而鸟西（栖），故因以
为东西之西。” 下面是“西”的字形演变：

甲骨文 金文 小篆 隶书 楷书

大家看，“西”的甲骨文、金文字形像鸟巢形；
小篆则在鸟巢之上加一折叠曲线以为鸟形，表示鸟落
在巢上休息。所以，“西”的本义就是鸟巢，兼有栖
息之义。故“西”是“栖”的古文写法。
《说文解字》亦收录“棲”的篆字，释为：“西

（栖）或从木妻。”清段玉裁注曰：“盖从木、妻声
也，从妻为声。盖制此篆之时，已分别西为东西，棲
为鸟在巢。而其音则皆近妻矣。”就是说，在“棲”
字出现之时，“西”字已专指方位了，并另造一
“栖”字。

其实，这场争论的答案就在身边。在栖霞寺山门
外，立有一通江南古碑——刻于唐上元三年（676
年）的《摄山栖霞寺明徵君之碑》，唐高宗李治撰
文，唐代书法家高正臣书，上面清清楚楚地镌着“栖
霞之寺”4字（见图三）。同时，碑文题名中“摄山栖
霞寺”的写法也与寺门匾额完全一样。

图三：《摄山栖霞寺明徵君之碑》

至于寺门匾额上“摄山栖霞寺”为哪个皇帝的御
笔？仅从书风判断，似应出自乾隆皇帝之手。乾隆雅
爱元代大书法家赵孟頫的书法，浸淫其中数十年，其
书工稳圆润，婉转流畅，楷书中多夹有行书笔意。如
果不错的话，旁边钤盖的应是“乾隆御笔”玺印。另
据资料显示，乾隆曾在栖霞寺建造行宫，5次御驾亲
临，为栖霞山写下116首诗歌，在《乾隆御制诗文法
帖》中，“棲”“栖”两种写法都有使用。至于乾隆题
写“摄山栖霞寺”时，为何舍“棲”而取“栖”？我
想主要是出于整体布局均衡的考量。因“摄”“霞”
两字笔画均较繁密，而“栖”字夹在中间需要相对收
敛，故选用笔画较少的“栖”，以便分出宾主。

这正是：栖棲自古存，简化定一尊。岂料千秋
后，丛林文字门。

（本文为国家社科基金重大项目《〈通用规范汉
字表〉8105字形音义源流研究》阶段成果）

□ 汉字故事

“栖霞寺”：皇帝老儿写简化字？
杨立新

□ 中国民间工艺

“吴越人家”：
古法蓝染书写“现代匠心”

王锦强 吕春生

毛泽东曾用“大同”来表述共产主义的社会理想。《毛
泽东选集》第四卷“论人民民主专政”一文中指出：“资产阶
级的民主主义让位给工人阶级领导的人民民主主义，资产
阶级共和国让位给人民共和国。这样就造成了一种可能
性：经过人民共和国到达社会主义和共产主义，到达阶级
的消灭和世界的大同。康有为写了《大同书》，他没有也
不可能找到一条到达大同的路。……唯一的路是经过工
人阶级领导的人民共和国。”毛泽东的这一思想为社会主

义国家的发展指明了方向。
为了实现共产主义、社会主义的“大同”愿景，改

革开放以后，邓小平在会见日本首相大平正芳时，提出
了20世纪末我国将要实现“小康社会”的构想和目标，
中国社会开始为此努力。党的十六大从经济、政治、文
化、可持续发展的四个方面界定了全面建设“小康社
会”的具体内容，即六个“更加”：经济更加发展、民主
更加健全、科教更加进步、文化更加繁荣、社会更加和
谐、人民生活更加殷实。

党的十八大以来，习近平总书记提出了“中国梦”
的重要思想和执政理念，并把“中国梦”定义为“实现
中华民族伟大复兴，就是中华民族近代以来最伟大梦
想”。他在相关论述中还提出了“讲仁爱、重民本、守诚
信、崇正义、尚和合、求大同”六个范畴，这正是实现
“中国梦”的核心价值和实践方向，其中“求大同”可谓
“中国梦”的最高目标。习近平总书记的这一思想既是对
中国优秀传统文化的继承，又是对中国化马克思主义的
发展。
（作者为北京语言大学中华文化研究院助理研究员）

（本文配图均来自网络）
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《礼记》是战国至秦汉年间儒家学人阐发《仪礼》的文章汇编，集中体现了先
秦儒家的政治哲学和伦理思想。其《礼运》篇对“大同”的定义，大概有三层内
涵：

一是“天下为公”的政治理念。东汉大儒郑玄注《礼记》曰：“天下为公，谓
天子位也。为公，谓揖让而授圣德，不私传子孙，即废朱均而用舜禹是也。”唐代
经学家孔颖达疏《礼记》曰：“不家之者，谓不以天位为己家之有授子也。”可
见，“天下为公”更多是从国君、天子的角度而言，“私传子孙”是“为私”，“为
公”则需“德配天地”，国君以其“圣德”为天下苍生计，方能担当“天子”之
位。相传尧舜禹“禅让”帝位便是“天下为公”的典范。

二是“选贤与能”的为政方略。“与”是推举、选举之意；贤，指德行；能，指才能。
孔颖达《礼记正义》曰：“天位尚不为己有，诸侯公卿大夫之位灼然与天下共之，故选
贤与能也。”在儒家看来，“选贤与能”是天子“德配天地”的具体行为，正因为明君懂
得“大道之行，天下为公”，天下并不是私家之天下，所以无论是选拔君位继承
人，还是任用文武百官，都遵循“选贤与能”的方略。

三是“讲信修睦”的社会秩序。天子能够实行“天下为公”之大道而“选贤
与能”之方略，则百姓蒙受德泽，整个社会就会呈现出“讲信修睦”的大同气
象。“讲信修睦”即是指国君能够谈说有信、政令无欺，君既言信行睦，上行下
效，世人便皆讲求信用，和睦相处，社会便会呈现出繁荣、富足、平等、无私的
“大同”景象，《礼运》中从“人不独亲其亲”到“外户而不闭”即是描述了这样
一种“大同社会”的美好图景。
“大同”思想在儒家传承中有其深远的理论渊源和历史依据。尧舜禹三代之

治，被儒家认为是上接炎黄、下启三朝，行禅让，便是大同之世。《论语》中孔子
也多次赞叹尧舜：“大哉尧之为君也！巍巍乎！唯天为大，唯尧则之。”“无为而治
者，其舜也与？”流露出对尧舜时代的强烈向往。从夏禹之后，他的儿子启继承了
王位，世袭制代替了禅让制，中国历史上遂从“公天下”变为了“家天下”，大同
之世便退出了历史；但后世大儒的政治理想基本上并不以汉唐为高、而是以追寻
“大同”为目标，所谓“致君尧舜上，再使风俗淳”。

“大同”思想的渊源

我们要更加全面领会大同思想，还需结合它与“小
康”的关系。

继“大同”之后，《礼运》紧接着描述了“小康”：
“今大道既隐，天下为家。各亲其亲，各子其子。货力为
己。大人世及以为礼，城郭沟池以为固，礼义以为纪，
以正君臣，以笃父子，以睦兄弟，以和夫妇，以设制
度，以立田里，以贤勇知，以功为己。故谋用是作，而
兵由此起。禹、汤、文、武、成王、周公，由此其选
也。此六君子者，未有不谨于礼者也。以著其义，以考

其信，著有过，刑仁讲让，示民有常。如有不由此者，
在势者去，众以为殃。是谓‘小康’。”
“小康”描绘的是在夏禹之后到商汤、周文王、武

王、周公治理下出现的盛世。尧舜禹之后，中国社会朝
向“小康”的现实努力，恰恰是“大同”思想在中国历
史进程中的具体落实，这是理解儒家为政之道的核心之
一。“大同”与“小康”都是“大道”的体现，本质上并
无高低之分，二者的区别只在于大道的“行”与“隐”。
“隐道”绝无“失道”“丧道”之义，只是尧舜之后，“大
道之行”隐在了小康之治里，“小康”恰恰是“大同”之
寄寓。换言之，“小康”的理论依据和支撑是“大同”，
“大同”的现实演绎和开展就是“小康”。

“小康社会”的基本核心内涵是：第一，天下为家；
第二，礼义为纪；第三，兵刑为用。“小康社会”的构想
是通过“礼治”实现“德治”与“法治”的双重目的，
即通过切实可行的宗法制度、礼乐制度等手段，来维护
个人、家、国、天下的“私利”与“公利”，最终实现秩
序井然、国富民强的理想社会。从某种意义上，“小康”
是将“隐微”之“大道”表露出来，恰恰体现了“大
同”所言“大道”之“施行”，与“大同”的内在追求是
完全一致的。实现“小康社会”的目标，是迈向“大同
社会”的必经之路。

“大同”与“小康”的关系

“大同”思想的时代意义

图一：寺门匾额“摄山栖霞寺”

图二： 山门门额“棲霞禅寺”

“吴越人家”萧山过江布染织技艺晾布


